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INTRODUZIONE

di Giuseppe Cingolani e Ornella Urpis

Si assiste oggi a cid che molti hanno definito il “ritorno del sacro™: la religiosi-
ta, anche se in forme nuove, torna ad imporsi all’attenzione pubblica, con una vita-
lita che smentisce chi profetizzava la sua scomparsa nelle societd complesse del-
1’Occidente. Cid pone nuove questioni, sull’essenza del fenomeno religioso stesso,
ma anche sul rapporto tra religione e societa e tra le diverse fedi, in un contesto in
cui il pluralismo religioso pare irreversibile.

Un problema centrale ¢ quello della relazione tra I’esperienza religiosa e la
secolarizzazione in atto. Queste due realtd, un tempo concepite come incompatibi-
li, oggi sembrano convivere e compenetrarsi. Entrambe, dunque, vanno ripensate ¢
comprese in modo nuovo.

gnoto che, secondo alcuni interpreti, la secolarizzazione ha delle cause stori-
che e sociali autonome rispetto alla religione (come ’aumento della complessita,
che impone la differenziazione degli ambiti sociali). La secolarizzazione tendereb-
be dunque ad imporsi all’esperienza religiosa, modificandola e ridimensionando le
sue pretese.

Secondo altri autori, invece, I’origine della secolarizzazione risiede proprio in
alcuni motivi centrali della fede ebraico-cristiana: la contestazione della sacralita
del potere e delle strutture sociali, I’emancipazione e la liberta del singolo, la ridu-
zione della violenza a tutti i livelli. La secolarizzazione sarebbe allora inseparabile
dai motivi etici che I"hanno generata,

Gia da un rapido accenno a queste diverse visioni (che possono assumere varie
sfumare, & non sono le uniche possibili) si intravede che, nel rapporto tra secola-
rizzazione e religione, & in gioco la stessa interpretazione complessiva del nostro
tempo.

Altre questioni oggi urgenti sono quelle del rapporto tra il patrimonio custodito
dalle istituzioni religiose e 'esperienza dei singoli; tra 1’adesione ad una confes-
sione religiosa e la pratica dei suoi riti. Infine ci si chiede se (e come) le diverse
religioni possano collaborare nella risoluzione dei nuovi problemi mondiali, impo-
sti dalla globalizzazione.

I saggi della prima parte del numero di Futuribili affrontano questi temi, da un
punto di vista sociologico, ma anche filosofico e teologico. La diversita di prospet-
tive disciplinari & richiesta dall’ampiezza dei problemi. Dare voce in particolare
alla teologia, cio¢ a una riflessione interna all’esperienza religiosa, ci & sembrato
opportuno per evitare un approccio riduttivo, che analizzi la religione esclusiva-
mente con criteri e metodi ad essa non immediatamente pertinenti.



Nella seconda sezione della prima parte sono prese in esame le nuove forme di
religiosita, con un’attenzione particolare ai movimenti cattolici e, soprattutio, al
fenomeno della New Age. Una delle domande pil rilevanti circa quest’ultimo, & se
850 non sia caratterizzato dal “narcisismo spirituale”, frutto di una cultura com-
pletamente ripiegata sull’individuo. O se, invece, non sia ’espressione di autenti-
che esigenze dello spirito, che riemergono anche per reazione al “disincanto del
mondo”, prodotto dalla ragione fredda e calcolante.

Un altro tema importante, trattato nella sezione, & il modo in cui le nuove reli-
giosita rispondono al bisogno di ricostruzione dell’identita personale e comunitaria,

In tutta la prima parte sono presenti posizioni diverse ed a volte contrastanti.
Cid permette di penetrare la complessita dei problemi meglio di quanto possa fare
un'impostazione omogenea, ma unilaterale.

La seconda parte del volume raccoglie gli interventi di autorevoli esponenti
delle grandi tradizioni religiose presenti in Italia. Tali religioni, che hanno una lun-
ga e ricca storia alle spalle, sono sollecitate a dare risposte adeguate al nuovo cli-
ma culturale, anche per raccogliere la sfida lanciata dalle nuove ed emergenti for-
me di iniziazione spirituale.

La terza parte, infine, & dedicata alle piu rilevanti realta spirituali di recente
diffusione in Italia. Le esperienze prese in considerazione non esauriscono I'affol-
latissimo panorama delle nuove spiritualita, ma offrono un campione certamente
rappresentativo. Si tratta di realtd con provenienze differenti (non cristiane, cri-
stiane, cattoliche), ma che, in ogni caso, sembrano interpretare |'attuale sensibilita
religiosa. Esse sono presentate quasi sempre da chi vi é personalmente coinvolto.
Cid offre al letiore la testimonianza diretta di chi vive una particolare spiritualita
non solo come un oggetto di studio, ma come la fonte di senso per un’esistenza
immersa nell’odiema societa complessa, secolarizzata e dominata dalla tecnica.

Per focalizzare 'attenzione su alcuni punti-chiave, avevamo fornito agli autori
dell'ultima parte uno schema di relazione, a cui essi si sono attenuti liberamente.
Gli si chiedeva di soffermarsi in particolare sull’origine storica della loro esperien-
za spirituale, sui contenuti del messaggio, sulla sua struttura organizzativa e sulle
tappe che contrassegnano il cammino del neofita.



LA FORMAZIONE DELL’IDENTITA
COLLETTIVA NEL MOVIMENTO DELLA
GRANDE FRATERNITA UNIVERSALE (*)

di Ornella Urpis

Abstract: La Grande Fraternita Universale é un movimento spirituale diffuso da pii di
cinguant'anni sopraitutto nell'America Latina, Oltre ad essere un movimento messianico,
iniziatico e carismatico, la Grande Fraternita Universale si caratterizza per svariale aitivi-
ta sociali, umanitarie e eulturali che le hanno valso il riconoscimento da parte dell’Une-
sco. Nel processo di formazione dell'identita collettiva del gruppo nascente si sono rico-
struiti i momenti principali di mutamento dell ‘esperienza collettiva, dalla creazione alla
chiusura e succcessivo consolidamento del confine dell'identita attraverso 1'osservazione
delle artivita ricorrenti, degli attori coinvolti, della funzione in vista della crescita del mo-
vimento, del canale o codice condiviso da chi trasmette il messaggio a chi lo riceve e
dell 'esperienza fondamentale del gruppo.
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Premessa

Il movimento della Grande Fraternitd Universale fu fondato in Venezuela nel
1948 da un intellettuale francese, Serge Raynaud de la Ferri¢re, allo scopo di dif-
fondere un messaggio di pace e di rieducazione dell'umanita attraverso la crescita
della spiritualita individuale.

Si tratta essenzialmente di un movimento spirituale-iniziatico, incentrato sulla
pratica di discipline psico-fisiche (ginnastica, yoga e meditazione), con precisi miti
di fondazione che si ricollegano alle antiche scuole di iniziazione spirituale come,
per esempio, gli esseni e le scuole gnostiche.

La sua dottrina ¢ fortemente sincretistica, combinando cristianesimo, giudai-
smo, induismo e buddhismo, in una chiave di lettura del cosmo di tipo simbolico.

Infatti, l'impiego di strumenti intrinsicamente simbolici quali la numerologia e
l'astrologia serve quale criterio di collegamento e, di pil, di reductio ad unum di
tutte le religioni e di tutte le espressioni spirituali del mondo.

Questa unificazione dovra realizzarsi gradualmente nel corso dell'Era dell'Ac-
quario, l'arco di tempo lungo due millenni che segue I'Era dei Pesci (da poco ter-
minata) di cui la massima espressione spirituale fu il cristianesimo.

* Questo articolo & tratto, con alcune variazioni, da un lavoro pilt ampio intitolato Nuo-
ve identita e secolarizzazione. Studio di un caso, Isig, Gorizia, 1998.




1 fondatore & riconosciuto dagli adepti come il Profeta della nuova Era, il nuo-
vo Avatar o Messia venuto tra gli uomini a diffondere la conoscenza. La Grande
Fraternitd Universale ¢ dunque anche un movimento messianico.

La Grande Fratemita Universale ¢ diffusa soprattutto nell'America Latina, pos-
siede un apparato organizzativo abbastanza complesso, ma & dominata dalle figure
degli apostoli del fondatore (J.M. Estrada, J.V. Mejias, D. Ferriz Olivares, A. Gil
Colmenares), maestri giunti al pid elevato grado iniziatico, che ne presero le redini
dopo la morte di Raynaud de la Ferriére, avvenuta nel 1961. Questo fatto cj con-
sente di qualificare la Grande Fraternita Universale come un movimento di tipo ca-
rismatico.

Infine, oltre ad essere un movimento messianico, iniziatico e carismatico, la
Grande Fraternitd Universale si caratterizza per svariate attivita sociali, umanitarie
e culturali che la mettono in contatto con numerose istituzioni pubbliche e le hanno
valso il riconoscimento ufficiale da parte dell'Unesco.

Per comprendere lo sviluppo dell'identita collettiva nel gruppo della Grande
Fraternitd Universale prenderod in esame il caso italiano, e proverd a ricostruire i
diversi momenti aggregativi ed i significati attribuiti ad essi dai partecipanti valen-
domi della mia personale esperienza di osservatore partecipante, nonché delle
esperienze vissute da alcuni degli intervistati,

1. Individuazione degli attori del processo

Possiamo individuare tre tipi di attori nel processo di formazione dei primi nu-
clei aggregativi della struttura della Grande Fratemnita Universale, caratterizzati
tutti e tre, e, in particolare i primi due, dall'elevata “erraticitd” in virtd proprio del-
le necessita di sviluppo territoriale del movimento:

a. i quattro apostoli, designati direttamente dal fondatore della Grande Frater-
nita Universale, e ai quali si devono fondamentalmente sia I'opera di impiantazione
della struttura durante i primi dieci anni di vita del movimento sia, successivamen-
te, il suo consolidamento. Nell'unica intervista fatta a uno di loro (due dei quattro
sono gia morti, e uno vive in una dimensione per lo pit mistica), il Saz Arhat Al-
fonso Gil Colmenares, si legge: «(...) poi il Maestre mi diede l'incarico di percorre-
re I'America per diffondere il messaggio della Grande Fraternitd Universale. Cosi
partii dedicandomi a questa intrapresa che durd per dieci anni (ossia tutti gli anni
Cinquanta), prima di ritornare a El Limén, in Venezuela, per consolidare la comu-
nita ashramica e ripartire poi nuovamente per tutti i luoghi dove la mia presenza si
rendeva necessaria. Adesso, nonostante l'etd, continuo a vivere periodi di perma-
nenza all'Ashram intervallati da lunghi periodi all'estero. Ho sempre la valigia
prontan;

b. i missionari, persone che si sono totalmente identificate con i principi del
movimento e dedicano tutta la loro esistenza al servizio della Grande Fraternita
Universale. Vivono in modo molto semplice e viaggiano per tutta la vita allo scopo
di trovare dei nuovi adepti e diffondere il sistema di credenze e di vita proposto



dalla Grande Fratemita Universale. Si muovono agglutinando persone ¢ si incari-
cano di seguire il processo di formazione dei gruppi. Sono spesso inviati dal Con-
siglio Supremo (massimo 0rgano istituzionale) o dalla Gerarchia Iniziatica (com-
posta dagli apostoli del fondatore: ancora viventi J.V. Mejfas e A. Gil Colmena-
res), 0, in alcuni casi, da un Consiglio Esecutivo (organo istituzionale a livello na-
zionale). Sovente, infine, seguono una pulsione tutta interiore di evangelizzazione.

c. i commissionati, membri attivi del movimento che possono essere chiamati
dal Consiglio Supremo 0 dalla Gerarchia per svolgere una funzione in un partico-
lare luogo e per un periodo determinato. Se sono investiti di questo incarico dalla
Gerarchia la loro posizione viene ufficializzata poi dall'organo direttivo, ossia dal
Consiglio Supremo.

2. Formazione dell'identita collettiva del gruppo

Nonostante la diversita di questi tre tipi di promotori, le strategie di approccio
adottate non si differenziano molto. Per tutti e tre, infatti, if primo momento di
contatto, in un luogo geonosciuto, passa atraverso rapporti personali per lo pil ca-
suali o attraverso i mezzi di comunicazione di massa (giomali, televisione, radio),
o ancora attraverso centri culturali-universitari a cui essi si rivolgono per offrire
una prima esposizione del messaggio.

Le conferenze pubbliche rappresentano il momento decisivo per 12 formazione
delle prime entitd aggregative attirate dal messaggio offerto dal conferenziere ed
anche, in molti casi, dalla personalita del conferenziere, sovente caratterizzata dal
fascino dello straniero ¢, da una notevole dose di carisma personale emanalo, in
particolare, dagli apostoli e dai missionari. Nell'intervista ad una italiana di 42 an-:
ni, residente nell'Ashram, centrale di El Limén, in Venezuela, leggiamo: «Alla
Non Libreria di Milano conobbi Luis Deza Linares; teneva una conferenza e devo
dire che i suoi contenuti mi interessarono molto. Continuammo poi a frequentarci
in amicizia. L'ho sempre percepito come un‘autorita spirituale che parlava di un
nuovo messaggio: l'idea di una sintesi delle religioni ¢ la tradizione iniziatica come
base unitaria di superamento di ogni differenza; un'immagine serena € positiva,
una risoluzione dei conflitti interiori e del dualismo. Fin dai primi momenti vidi in
Jui un grande carisma».

Non dobbiamo dimenticare che questi personaggi, totalmente dedicati all'idea-
le, vivono al di fuori della norma sottraendosi a qualsivoglia “quotidianita”: «Cid
che tutti disprezzano - finché esiste un genuino potere carismatico - ¢ l'economia
ordinaria di carattere tradizionale o razionale, con l'obbiettivo di “introiti” regolari
conseguiti mediante un'attivitd economica continuativa diretta a tale scopo. Le ti-
piche forme carismatiche di copertura del fabbisogno sono il sostentamento me-
diante il mecenatismo, anche di grande entita (con donazioni, fondazioni, regali ed
emolumenti) (...). Considerato dal punto di vista di un'economia razionale, esso &
una tipica potenza “anti-economica”; e ¢id poiché rifiuta ogni immissione nella vi-
ta quotidiana, Esso pud soltanto partecipare, con assoluta indifferenza interiore, a




occasionali possibilita di guadagno. Il “vivere di rendita” come forma di affranca-
mento economico pud - per svariati tipi - costituire il fondamento economico di e-
sistenze carismatiche» [Weber 1968, vol. I: 241].

E proprio questo lo stile di vita condotto, per esempio, da Luis Deza Linares
(colui che fondd il movimento in Italia) che afferma: «Viaggiavo e mi muovevo
sempre senza soldi, era per me una disciplina, non potevo lavorare perché il mio
scopo era di diffondere il movimento. Mangiavo e dormivo grazie alla generosita
altrui, di altre cose non avevo bisognoy.

Ma oltre a cid, non dobbiamo dimenticare che nel caso degli apostoli il carisma
¢ generato addirittura dalla stessa investitura del profeta ossia «mediante la desi-
gnazione del successore da parte di colui che & stato fino ad allora portatore del ca-
risma, e il suo riconoscimento da parte della comuniti» [Weber 1968, vol I: 244].

Cosl, durante le conferenze si sviluppa, in un certo numero di persone, un inte-
resse diffuso che, come ho detto, passa sia per il contenuto del messaggio sia per le
qualita personali di chi lo formula. Ecco allora che si instaurano, tra lo sconosciuto
straniero e i partecipanti, dei legami di tipo affettivo molto intensi che sfociano
spesso in vere e profonde amicizie, in virti della condivisione dei medesimi valori
€ principi di vita.

La prima esperienza collettiva della nascente comunita &, unitamente alla con-
divisione dei valori della tolleranza, della bonta e della sincerita, il mutamento dei-
le abitudini alimentari (da un regime onnivoro a uno vegetariano) collegato a un
senso generale di benessere e di salute vissuta dal gruppo a seguito dell'astinenza
dall'alcool, dall'uso del tabacco, ¢ dalla pratica di alcune discipline, quali la ginna-
stica e lo yoga, per una rinascita interiore e la creazione di una “nuova umanita”.

Cid si configura gid come un primo stadio aggregativo attorno ai principi gene-
rali del movimento. L'esperienza rigeneratrice provoca inevitabilmente I'abbando-
no in toto dei vecchi modelli di vita (con una velocita pid o meno rapida), e nuove
pratiche entrano a far parte integrante della vita giornaliera. Non manca in questa
fase un'intensa esperienza della socialita: la ginnastica e lo yoga vengono praticate
assieme a casa, ora in quella dell'uno ora in quella dell'altro. Nelle belle giornate
primaverili ed estive le attivitd vengono per lo pid spostate all'aria aperta. Si impa-
ra a cucinare secondo i principi della cucina “sana” con cibo esclusivamente vege-
tariano, sperimentando nuovi sapori e nuovi modi di stare assieme: un‘usanza ita-
liana era quella, per esempio, di sedersi a mangiare per terra o su dei cuscini; era
stato introdotto l'uso dei piatti di legno e quello dei bastoncini (per chi era in grado
di maneggiarli) al posto delle forchette. Nelle cene, rigorosamente al lume di can-
dela, non mancava mai, alla fine, qualcuno che intonava qualche musica con la
chitarra, il flauto o qualche altro strumento.

Tutti questi elementi contribuiscono a formare la nascente comunita, cosi ri-
corda quei momenti una donna italiana, impiegata, di 37 anni: «Avevo un bisogno
profondo di serenita; e quando partecipai a una conferenza di un esponente della
Grande Fraternitd Universale dove spiegava che attraverso lo yoga si poteva rag-
giungere un elevato stadio di rilassamento interiore lavorando sul funzionamento
ghiandolare - base dell'equilibrio ormonale -, capii che era una strada che avrei
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dovuto percorrere. Con il tempo incontrai anche altri aderenti alla Grande Fraterni-
ta Universale e mi accorsi subito che il significato o lo spirito di questo gruppo era
quello di formare una comunita di persone che condividevano gli stessi ideali. Mi
piacquero perché tutti loro erano di vedute molto ampie, cercavano una comunione
degli uomini attraverso il principio della tolleranza. In questo gruppo di persone
(che fu la prima comunitd acquariana triestina nata all'inizio degli anni Ottanta)
trovai un grande calore umano: erano un gruppo di amici che volevano far qualco-
sa per gli altri a prescindere da tutto. In questo gruppo un'altra caratteristica che mi
colpi profondamente fu l'aspetto della spiritualita: questa era vissuta in un modo un
po’ esotico, anticonvenzionale, al di fuori di ogni riferimento che io avevo acquisi-
to da bambina e, soprattutto, ancora una volta, al di fuori di ogni limitazione. Il fat-
to dell'alimentazione fu per me folgorante: in pochi giorni abbandonai completa-
mente le mie vecchie abitudini e diventai vegetariana»,

Per molti, gia la sola esposizione ai principi pit generali della Grande Fraterni-
ta Universale, condivisi da una piccola collettivita, favorisce un processo inevitabi-
le di conversione, la scoperta cioé della propria identit attraverso la creazione di
una nuova identita. Il riconoscimento negli altri, provocato dalla condivisione del-
le medesime visioni e di pratiche in qualche misura “trasgressive”, forgia sempre
di pit il gruppo, ne delimita i confini rispetto al mondo esterno fino a renderlo I'unico
luogo di identificazione possibile. 11 convertito allora:

«(...) rompe coi vecchi valori e con il suo entroterra di relazioni stabilite in for-
za dell'acquisita consapevolezza di valori universali non riducibili al passato che
gli appare contingente, Egli “nasce” una seconda volta ad una nuova vita che si
presenta a lui come dialetticamente antitetica a quella antica. Egli va apertamente
verso la verita ed agisce e parla in nome della necessita di vero» [Alberoni 1968: 63].

Nell'intervista gia precedentemente citata leggiamo infatti:

«C'era qualcosa che mi infondeva paura, non sapevo dove tutto cid mi avrebbe
portato, ma sentivo che c'era una comunita di persone che vivevano senza nessun
problema e capii che potevo fidarmi di loro perché, in fondo, erano come me. Nel-
la comunitd nascente mi sentivo molto protetta. Era un mondo per certi aspetti tra-
sgressivo, ma tutti vivevamo intensamente la medesima esperienza e cid conso-
lidava sempre di piu il gruppo. Alla fine la forza che si era venuta a creare mi stac-
¢d definitivamente dall'ambiente familiare e dalla societd catapultandomi all'inter-
no della comunitd. La comunita era diventata pill importante di ogni altro aspetto
della vita sociale; la vita vera per me, cosl come per gli altri, poteva essere vissuta
solo all'interno del nostro gruppo. Il lavoro sempre pit si trasformd nel mondo del
guadagno, la famiglia si converti nel ricordo del passato, e la Grande Fraternita
Universale diventd l'unica prospettiva di vita futura possibile da immaginare (...).
C'era un forte desiderio di rinnovamento interiore in ognuno di noi, e, oltre a cio,
tentavamo un nuovo modo di stare insieme all'insegna degli ideali della Grande
Fraternitd Universale, che cercavamo di portare alla societa, divulgando, per esem-
pio, il vegetarianesimo, lo yoga come principio di vita, ecc.».

E quindi molti dei comportamenti o dei modelli acquisiti nel passato vengono
ridefiniti con gli occhi del presente, e vissuti come scelte imposte o inconsapevoli.
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Per il neo convertito, sottoposto ad una intensa carica emotiva e di innamoramento
verso la propria nuova esperienza condivisa, nelle parole ancora dell'intervistata
italiana: «eravamo tutti innamorati di non si sa ben che cosa, forse di noi stessi, di
quello che stavamo creando e sperimentando forse proprio della nostra piccola -
ma grande - comunitd nascente», si sviluppa una «esperienza di irreversibilita sto-
rica» nel senso che: «La struttura etica dei rapporti stabiliti, che é tale in quanto ta-
li rapporti sono stati eticamente elaborati dal soggetto nel suo passato, appare allo-
ra nella sua storicita, come frutto di proprie inconsapevoli od erronee scelte o de-
terminata da altrui volonta o da altrui comportamenti, la cui radice sprofonda in al-
tre scelte ed in altri condizionamenti storico-sociali: come un fatto storico, ciog,
che va superato in nome della storicita dell'esistenza.

In particolare, dalle testimonianze raccolte, risulta che i maggiori condiziona-
menti sociali, storicizzati e sottoposti quindi a revisione critica in seguito alla nuo-
va presa di coscienza dovuta alla conversione, sono quelli vissuti nell'ambito tradi-
zionale cattolico (per lo meno per quanto riguarda le esperienze delle persone di
nazionalita italiana).

In un’intervista a una casalinga italiana di 43 anni, attualmente residente in Ve-
nezuela per ragioni che si collegano alla Grande Fraternita Universale, si legge:

«Nella preparazione alla prima comunione ricordo una sensazione di chiusura,
di polvere, di cose vecchie e superate, mi sentivo a disagio, era un mondo cosi
obsoleto, un mondo cupo retto dal peccato e dalla paura. Ero insoddisfatta di ci6
che mi offriva la Chiesa, sentivo che qualcosa non andava bene per me. Ammiravo
molto nelle persone il sentimento di devozione e abnegazione, ma c'era sempre
qualcosa di malsano che aleggiava. Un giorno mi era stato regalato un costumne da
bagno, e sentivo che dovevo parlamme con il sacerdote; era un bikini e lui mi proibi
di usarlo. Quanto avrei invece voluto indossarlo!

Nel momento dell'adolescenza la Chiesa non mi diede nessun aiuto, anzi peg-
giord la situazione creando nella mia mente nuovi tabl. L'aspetto pil negativo che
ricordo di quegli anni, legato alla mia coinvolgente esperienza spirituale cristiana,
concerneva la repressione sessuale e, in seconda istanza, le relazioni fra le persone
collegate alla condivisione di valori repressi (...). Nella Chiesa avevo da sempre
avvertito, € ovviamente ancor pil in etd adulta, una notevole ingenuitd morale.
Non poteva ormai piti dare risposte alle mie domandey,

Ma il processo di conversione, in questa fase di identificazione, ¢ solo incipien-
te e, dove si innesca, riguarda solo alcune persone.

Ci sono infatti, se cosi possiamo definirli, altri due momenti importanti di for-
mazione del gruppo che portano infine al suo consolidamento in totale sintonia con
il movimento.

1l secondo momento giunge quando gli individui si riconoscono gli uni negli al-
tri quali portatori di un unico messaggio dottrinario, quello del movimento; quan-
do cio¢ l'adesione si fa maggiormente consapevole sulla base di una dottrina preci-
sa ¢ da tutti abbracciata. A questo punto inizia la fase di ricerca intellettuale, sotto
la gnida diretta dell'iniziatore del gruppo, con particolare riferimento ai numerosi
testi di studio lasciati da Raynaud de la Ferriére. Questi portano i neofiti verso una



visione altamente sincretistica e una comprensione delle diverse espressioni spiri-
tuali e religiose da raggiungere mediante I'impiego di strumenti quali: I'astrologia,
la Cabala e la numerologia che, per la loro natura simbolica e astratta, si prestano
bene a fungere da quadri di riferimento comparativi ai quali commisurare ¢ com-
prendere nella loro specificita, ma anche nella loro sostanziale unita, tutte le espe-
rienze interiori del mondo.

Si forma cosi un nuovo linguaggio e gli individui entrano in comunicazione
con una terminologia pit “occulta”, legata al carattere esoterico del movimento.
Ogni fatto della realta viene riletto con criteri di tipo astrologico o numerologico.

La comunicazione fra i membri diventa simbolica, € quindi pil semplificata, ed
anche pid indecifrabile per coloro che non fanno parte del gruppo. Il confine lin-
guistico crea altres identificazione fra i componenti del gruppo; e se esiste anche
una diffusa “dipendenza del pensiero dal linguaggio” [Jung 1990, vol. V: 29], po-
tremo affermare che, in questa seconda fase del processo di formazione della co-
munita acquariana, si verifica fra i membri un ulteriore rilevante mutamento inte-
riore che coinvolge l'acquisizione di diversi strumenti cognitivi e un rapporto di-
verso con la realtd. L'introduzione degli elementi simbolici facilita enormemente il
consolidamento del gruppo poiché: «Nell'attivitd simbolica convergono sia l'ele-
mento creativo, specifico della natura e del comportamento dell'vomo e nel quale
emerge la singolarita e la irripetibilita delle manifestazioni individuali, sia I'ele-
mento comunicante, che assicura la trasmissione nel tempo ¢ nello spazio degli
elementi pit significativi di una cultura tra individuo e individuo e contribuisce
quindi alla coesione della struttura sociale» [Marazzi 1976: 12].

A questo punto si apre [‘accesso alla sacralité (che si configura come il terzo
momento del processo), ossia alla condivisione degli elementi pill intimi: la Ceri-
monia Cosmica e Ja comprensione del messaggio pid occulto concernente il signi-
ficato messianico del movimento.

La Cerimonia Cosmica, una messa celebrata con una ritualita che mescola di-
verse religioni, eseguita dall'iniziatore trasformatosi agli occhi dei partecipanti in
sacerdote, apre la strada alla ricerca iniziatica e alle vere proprie pratiche rituali.

In tal modo, inizia a prender forma nei membri il sentimento di appartenere a
una’élite caratterizzata e cementata - questa volta - non solamente da pratiche e orien-
tamenti comuni, e neppure dalla semplice comunanza di conoscenze libresche, bensi
dalla convinzione di essere l'avanguardia di un movimento messianico, unici deposi-
tari dei suoi misteri profondi e unici capaci veramente di parteciparli attraverso il rito.

1 rito contraddistingue dunque questo terzo momento, poiché solo il rito con-
sente la conoscenza “vera”, “diretta”, trasmissibile empaticamente, la quale, pur
esigendo uno studio preliminare, non si apprende sulle pagine stampate ma esclu-
sivamente nel contatto cerimoniale con il sacro, rivelato dal maestro e amministra-
to dai suoi discepoli.

E questo ovviamente il momento in cui la comunitd realizza pienamente se
stessa attraverso l'inclusione dei membri appartenenti che conduce all'identifica-
zione finale nel seno del movimento, Nello spazio sacro e nel tempo sacro del rito,
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quidquid latet apparebit, dove vivra la sola vera comunione possibile: quella degli
illuminati.

Ancora nell'intervista dell'impiegata italiana, leggiamo: «Avvertivo infatti sem-
pre piu che al di 1a del nostro gruppo esisteva una volonta superiore che dal di fuo-
ri agiva e dirigeva il gruppo e che infine toglieva drammaticamente ogni sponta-
neita trasformandolo in un tassello di un grande puzz/e. In quel momento venne un
po’ meno la dimensione comunitaria, ma si apri la via verso nuove esperienze della
spiritualita ossia verso il Cammino Iniziatico. Le figure dei maestri iniziarono cosi
a prender corpo nella mia mente e a rapire sempre pill i miei pensieri (...). A que-
S10 punto certi tipi di riti quali il vestirsi di bianco, il partecipare alla funzione del-
la Cerimonia Cosmica, ecc., diventarono per me importanti. Mi sentivo ora appar-
tenente a un circolo pil ristretto dove il coinvolgimento era ancora pitt profondo e
impegnativo. Tutto portava nella direzione dei maestri e verso gli elementi mes-
sianici del movimento. La comunita, cosi come io l'avevo vissuta all'inizio, perd si
era trasformata radicalmente: non si trattava pill di una spontaneita autogestita ma
bensi dell'adesione a una fedey.

Nella testimonianza di Luis Deza Linares sulle esperienze di formazione del
movimento, leggiamo: «Quando la gente si avvicinava a noi, gli parlavamo in mo-
do accademico, ma quando eravamo fra noi i discorsi vertevano sulla nuova Era e
sul suo significato messianico: c'era una bella atmosfera di mistero, condivideva-
mo tutti la sensazione che qualcosa di straordinario stava accadendo, 11 punto im-
portante era che il Cristo era ritornato e noi eravamo i suoi primi seguaciy.

Come abbiamo gia detto, una delle esperienze piu sacre condivise ora dalle
persone del gruppo ¢ quella della Cerimonia Cosmica, che perd per le sue caratte-
ristiche, in questi casi viene celebrata solo come forma di collegamento psichico
alla vera Cerimonia ufficiata dai maestri (gli apostoli del fondatore). Questa “pic-
cola” Cerimonia pertanto viene chiamata Antennaggio e, nonostante la sua ridutti-
vita, mantiene tuttavia la sua forza rituale. L'Antennaggio nei primi tempi, ossia fi-
no a quando non si forma un Istituto o un Ashram (in tal caso si terra in un apposi-
to luogo riservato o in un tempio nel caso di un Ashram), viene celebrato a casa di
qualche membro. L'iniziatore in questo momento rappresenta l'unico in grado di
celebrarla, poiché per la manipolazione degli “elementi” dell'altare, & importante
ricevere l'autorizzazione da parte di uno dei maestri (Juan Victor Mejias o Alfonso
Gil Colmenares, o anche prima della scissione del 1990, David Ferriz Olivares, in
quanto unici Guru viventi del movimento ed anche unici Sacerdoti in grado di of-
ficiare la Cerimonia). In questa fase di formazione si presuppone che le persone
non abbiano ancora preso un contatto diretto con i maestri, residenti per lo pid in
Venezuela, e non abbiano ricevuto quindi la preparazione sufficiente per dirigere
I'atto sacro; preparazione che solo dopo un periodo di residenza nell'Ashram cen-
trale del movimento a El Limén & possibile avere.

La stanza o il luogo dove viene celebrato questo incontro sacro si trasforma in
un tempio momentaneo grazie a una meticolosa pulizia dell'ambiente ¢ alla purifi-
cazione dell'aria con I'incenso. Sopra un tavolino si appoggiano una crace acqua-
riana (simile per molti aspetti a quella templare) e i simboli dei quattro elementi



(terra, aria, fuoco, acqua) rappresentati da: una pietra o un pugno di terra prelevata
da un luogo sacro, per lo pin dall'Ashram di El Limén, o qualsiasi oggetto materia-
le soggetto a una “forza magnetica” ritenuta sufficientemente sacra dall'officiante;
un incenso; una candela accesa; € un bicchiere d'acqua fresca.

Una musica speciale, adatta per l'occasione, intrattiene i fedeli alcuni minuti
prima della celebrazione.

A loro volta i partecipanti si preparano per la compartecipazione a 1’evento sa-
cro purificando spiritualmente le menti attraverso canti o preghiere (eseguite sin-
golarmente e per lo pid in silenzio) ed i corpi attraverso un‘accurata pulizia. Alla
fine, vengono indossati degli abiti bianchi destinati solo a questa attivitd ¢ a piedi
scalzi senza mai voltare le spalle all'altare (in segno di rispetto ¢ devozione), i neo-
fiti entrano nel recinto sacro formando una “catena magnetica” incrociando le
braccia, tenendosi gli uni con gli altri e recitando la formula: «Disse il Maestro
Ges, lo ritornerd quando ci sara la Luce e dove due o pid di voi si riuniranno nel
Mio Nome, li To sard con voi».

L'Antennaggio segue poi con la recitazione di altre preghiere, il canto del Tan-
tum Ergo, e momenti di silenzio corrispondenti alle intonazioni di mantra e formu-
le pronunciate solo dai veri Sacerdoti nei Santuari della Grande Fraternita Universale.

Al termine segue il momento della lettura della Bibbia o di altri testi sacri di
diverse religioni e, in modo particolare, degli scritti del fondatore, riconosciuto
ormai dai partecipanti quale Messia della nuova Era dell'Acquario.

E ovvio che per la partecipazione a tale attivita & assolutamente necessario un
totale riconoscimento dei membri nell'Istituzione che passa attraverso la figura del-
I'iniziatore, al quale viene riconosciuta un'autorita quasi assoluta, in quanto servito-
re dell'incarnazione delle potenze divine rappresentate dai maestri o Sacerdoti, ¢,
soprattutto, unico mediatore con l'esperienza del sacro.

E lui infatti che, manipolando i “quatiro elementi”, diffonde I'identificazione
attraverso dei processi psichici inconsci, mettendo in rapporto i neofiti direttamen-
te con i principi archetipici. In questo caso l'identificazione da parte dell'individuo
dei valori e dei codici culturali condivisi & mediata non solo dal sistema sociale di
riferimento, attraverso l'interiorizzazione di ruoli istituzionalizzati, ma anche da
fattori inconsci di riconoscimento - gli archetipi - che facilitano il rapporto compli-
cato di compenetrazione fra “lo - noi - tu”, fungendo semmai da criteri di cono-
scenza universalmente condivisi ¢ codificati culturalmente.

Ci si riferisce, in particolare, ai quattro elementi dell'altare manipolati dall'ini-
ziatore nel rituale dell'Antennaggio, dove questi rappresentano le categorie di spa-
2io e tempo e risultano essere - in quanto archetipi - un «criterio ordinatore indi-
spensabile per organizzare le impressioni sensoriali che la psiche riceve dai corpi
in movimento. Spazio e tempo costituiscono un a priori psicologico, un aspetto
della quaternita archetipica in genere, essenziale per la conoscenza dei processi fi-
sicin [Jung 1991: 242-243].

E, se la «struttura della personalita come sistema si compone di “oggetti” che
sono stati appresi nel corso dell'esperienza la quale esperienza ¢ stata “codificata”
in termini di codici culturalmente dati, per quanto importanti siano le modificazio-




ni idiosincratiche che gli individui apportano a quei codici e ai significati oggettua-
li in essi “formulati”» [Parsons 1983: 71], & facile supporre che, a questo livello di
esperienza, la personalita di ogni componente del gruppo nascente venga notevol-
mente modificata e strutturata secondo nuovi valori e nuovi simboli condivisi da
tutti gli appartenenti al movimento.

A questo punto il gruppo ¢ il suo leader sono pronti per affrontare una nuova
tappa di evoluzione che portera progressivamente il gruppo alla sua istituzionaliz-
zazione ¢ dove l'impegno e il sacrificio saranno in funzione dell'opera di proseliti-
smo del movimento. E arrivato il momento di approdare a una nuova fase dell'espe-
rienza collettiva: trovare un locale allo scopo di formare un Istituto di yoga.

E questo un punto di arrivo, ma anche di partenza, cruciale per la diffusione
dell'Istituzione in un nuovo paese. Di solito, per arrivare al consolidamento del
primo gruppo possono trascorrere molti mesi o addirittura degli anni; ed & per que-
sto che vi si dedicano principalmente i commissionati e i missionari. Gli apostoli
rappresentarono invece, per lo piu, degli importanti fattori di consolidamento nel
processo di strutturazione/istituzionalizzazione del gruppo nascente. Cosi racconta
Luis Deza Linares: «Nel 1971 a Buenos Aires mi incontrai con il Guru Ferriz. Li
c'era gia un centro di studio; quando poi arrivd lui si formd un Istituto di yoga».

Ripercorrendo le diverse tappe del processo di formazione dell'identita collet-
tiva del gruppo nascente potremmo sintetizzare in modo schematico i diversi mo-
menti di aggregazione.

Distinguo quattro momenti e, all'interno di ognuno: il tipo di attivita caratteriz-
zante; |'attore che, tipicamente, la svolge; la sua funzione in vista della crescita del
movimento; il canale per il cui tramite esso passa, ossia il codice condiviso da chi
trasmette il messaggio a chi lo riceve; e, infine, la natura dell'esperienza pii sog-
gettiva e intima di coloro che ne sono coinvolti.

Si notera, percorrendo lo schema, che ne viene un processo animato da due lo-
giche diverse se pure strettamente legate tra Joro.

La prima, che permea i primi due momenti (A, B1), la possiamo definire “dal
concreto all'astratto”, poiché in essa I'esperienza iniziale, ancora grezza e materia-
le, stimolata da incontri nei quali la spinta emotiva & determinante, e ove il fattore
della personalita & spesso decisivo, gradualmente si affina nell'acquisizione dei
fondamenti del pensiero acquariano e del suo linguaggio. Ho denominato le due
funzioni in sequenza “creazione” e “definizione” del confine poiché “creare” un
confine significa per forza mobilitare le energie piti profonde e istintive della per-
sonalita, senza le quali il contorno dell'identita risulterebbe fragile, forse costruito,
e perd mai veramente sentito; mentre la sua “definizione” consiste nella simboliz-
zazione di queste energie nei termini di un pensiero organico, sufficientemente si-
stematico da consentire a ognuno di autocollocarsi nel gruppo e nel cosmo, e dota-
to di sufficiente forza normativa da rendere tale collocazione eticamente imperati-
va. Cid che qui conta & la fonte della definizione: la storia per i marxisti, l'indivi-
duo per i liberali, Dio, in ultima istanza, per i credenti. E la cosa & importante, per-
ché & il fondamento semantico del codice che presiede all‘ultima fase, ossia I'auto-
rita, intesa come inverarsi del Verbo nell’organizzazione, trasformarsi dei principi



generali in direttive riconoscibili qui ¢ ora; in una parola, in gerarchia. Infatti
l'attore tipico in questo momento conclusivo (momento C), & l'apostolo, colui che
deriva il suo potere dai principi direttamente appresi dal Dio, 0 da un suo
emissario, o da una sua incarmazione; ¢ nel quale il principio & il potere. Nello
stesso senso dico che la funzione dell'attivita di costui & il “consolidamento” del
confine, poiché ogni confine - per quanto ideale ¢ metafisico sia - abbisogna dei
suoi posti di guardia, delle sue fortificazioni; insomma, del suo potere che a sua
volta, ha sempre un campo dove pud esercitarsi.

Processo di formazione dell'identita collettiva del gruppo G.F. U.

A B C
prima agglutinazione formazione del gruppo strutturazione/istituzio-
nalizzazione del gruppo
(Istituto di yoga)
B1 B2
definizione del confine chiusura del confine
Momento A
Attivita: incontri personali, conferenze
Attore: apostolo, missionario, commissionato
Funzione: agglutinazione prime risorse umane, creazione confine
Canale: carisma ¢ messaggio
Esperienza: mutamento abitudini alimentari, condivisione di
pratiche e orientamenti comuni, socialita
Momento B 1
Attivita: studio della dottrina
Attore: missionario, commissionato
Funzione: definizione del confine del gruppo
Canale: simbologia (astrologia, Cabala, numerologia)
Esperienza: mutamento linguaggio, comunicazione di
tipo simbolico
Momento B 2
Attivitd: rituale
Attore: missionario, commissionato
Funzione: chiusura del confine
Canale: dimensione del sacro
Esperienza: condivisione del messaggio occulto
Momento C :
Attivita: creazione di un Istituto di Yoga
Attore: apostolo, missionario, commissionato
Funzione: consolidamento del confine
Canale: autorita

Esperienza:

proselitismo ¢ formazione




Naturalmente la transizione dall'acquisizione dei principi alla costruzione di un
sistema di autorita integrata non & una cosa immediata. Per consolidare un confine
bisogna prima «“chiuderlo” (momento B2); ossia bisogna prima trasmutare i prin-
cipi che lo definiscono in motivazioni profonde, complesse, nelle quali si compon-
gono € si mescolano le convinzioni e le azioni, in una sorta di “performativo" in
cui dire & fare e, di pil, essere. Poiché essere una cosa significa, ovviamente, non
essere un'altra cosa; e per essere quella cosa OCCOITE, necessariamente, una prassi.
Tale prassi & il rito in cui, come ho gia detto, i principi dottrinari si rivelano nella
loro sacralitd, manifestando con l'evidenza de) fatto la loro origine nel sacro che
diviene il codice proprio di questo fondamentale momento dello sviluppo che ha,
al suo cuore, la scoperta del significato.

1l terzo e il quarto momento (B2 e C) configurano cos} una logica del tipo “dal-
I'astratto al concreto” e poria gli adepti sempre pit dentro al nucleo dell'lstituzio-
ne, dai principi dottrinari al loro significato ultimo (il sacro), scoperto € inverato
nella prassi (il rito) € alla loro organizzazione in prassi pill complesse incentrate
sulla gestione del potere (L'autoritd).
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